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Cap. 1
OMUL - FIINTA TEOLOGICA

I.1. Coordonate biblice si hermeneutice

Crestinismul s-a ndscut in mediul iudaic si s-a dezvoltat in mediul
elenistic. Ins3 una din temele asupra cireia Atena si lerusalimul se
opun este tocmai natura omului. Filosofia greacd gandeste antropo-
logia in termeni de suflet si trup, de aceea despre greci se spune ca
sunt dualisti, adicd pentru ei sufletul si trupul sunt doud entitéati dife-
rite unite din intdmplare. Pe de alta parte, evreii sunt considerati mo-
nisti, adicd pentru ei omul este un intreg.

Din punct de vedere crestin, omul poate fi definit corect doar in
relatie cu Creatorul sdu, cu Dumnezeul Cel Care modeleaza din ta-
rana padmantului trupul omului si-i insufld acestuia suflarea de viata
(Gen. 2, 7), instituind prin acest act o relatie personala si speciald cu el.
Facind apel la textul scripturistic, cu dese referiri la originalul grecesc
(Septuaginta) si la unele nuante surprinse de textul ebraic, vom in-
cerca sd schitdm principalele caracteristici ale omului si atunci cand
acesta este in comuniune cu Dumnezeu, dar si atunci cand se instréi-
neazd de EL. Accentul va cddea pe relatia dintre barbat si femeie, o
relatie fird de care embrionul uman nu si-ar putea face aparitia pe
scena istoriei.

Conturul temei anuntate anterior este creionat de antropologia
biblicd prin referirea la trei termeni cheie: om, barbat si femeie. Acest
trinom, in primele 5 capitole ale Genezei, este reprezentat in limba
ebraici in doud moduri. Capitolele 1 si 5 folosesc adam (om), zakar (parte
barbateasci) si negebah (parte femeiasca). Capitolele 2, 3 si 4 folosesc
trinomul adam, is (barbat-mire) si issa’h (femeie-mireasa)’.

' Adrien DEMOUSTIER, , Un aspect du rapport homme et femme selon les chapitres
1 a5 du livre de la Genese. Esquisse d'une réflexion”, in: Nouvelle Revie Théologique,
nr. 125, 2003, p. 188.
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I.1.1. Adam, parte barbateasca si parte femeiasca
4 s

»91 a zis Dumnezeu: S& facem om (adam) dupa chipul si dupa ase-
manarea Noastra, ca sa stdpaneasca pestii marii, pasarile cerului,
animalele domestice, toate vietatile ce se tardsc pe pdmant si tot pa-
mantul! $i a facut Dumnezeu pe om (adam) dupd chipul Sdu; dupa
chipul lui Dumnezeu l-a facut; parte barbateasca (zakar) si parte fe-
meiasca’ (negebah) i-a facut” (Gen. 1, 26-27). Acest text reprezinta unul
din punctele centrale ale antropologiei biblice, de aceea vom insista
asupra lui.

Cele doua versete de mai sus propun fiecare cate o relatie de ase-
manare si distinctie, primul verset avand ca elemente ale acestei re-
latii pe Dumnezeu si omul, iar al doilea verset pe birbat si femeie. In
primul caz, distinctia se referd la raportul Necreat-creat, iar asema-
narea are in centru raportul chip-Arhetip. in al doilea caz, este vorba
de distinctia in Adam iIntre partea barbdteascd si cea femeiascd, iar
asemdnarea este data de faptul ca ambele ,pdrti” participa in acelasi
grad, intr-un raport de reciprocitate, la chipul lui Dumnezeu.

Trebuie sa remarcam dintru inceput faptul cd Dumnezeu este nu-
mit aici cu ebraicul Elohim, care este un plural ce-L prezintd pe Dum-
nezeu vorbind si crednd. Acest apelativ desemneaza divinitatea cu
toate trasdturile ei de putere si cu toate atributele ei, nicidecum facand
referire la o pluralitate de divinitati, specifice altor popoare antice’.
In limbaj poetic, singurul limbaj prin care ne putem apropia de marea
taind a inceputurilor, ,Dumnezeu rosteste lumea prin Cuvantul Sau
si astfel lumea apare din nefiinta la fiinta, dinspre amurgul inserarii
inspre zorii zilei”*. De asemenea, actiunea creatoare este cuprinsa de
verbul ebraic bara, care este folosit la singular si care, in primul ca-
pitol al Genezei, apare in trei momente esentiale ale actului creator
si trei discontinuitati principale ce s-au mentinut in creatie: crearea

? Am adaptat traducerea celor doi termeni dupa sensul lor in limba ebraica.

* Introducere la Cartea Genezei”, in: Biblia dupi textul ebraic. Geneza, ed. ingri-
jita de Francisca Baltaceanu si Monica Brosteanu, Editura Humanitas, Bucuresti,
2017, p. 76.

* Pr. Gheorghe Pora, Lege si iubire Coordonate biblice si hermeneuitice pentru Teo-
logia Morald, Editura Doxologia, Tasi, 2011, p. 14.
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sistemului energie-materie (Gen. 1, 1), crearea vietii sensibile (Gen.
1, 21) si crearea omului (Gen. 1, 27)°.

Cuvantul ,,adam” inseamnd ,,om” sau chiar numele propriu ,Adam”
(Gen. 4, 25;5,1-5; 1 Par. 1, 1). In mod predominant, acest cuvant apare
ca un singular colectiv care desemneaza o anumita categorie si, prin
urmare, poate fi tradus prin ,,omenire, umanitate” sau prin pluralul
,0ameni”. in acelasi timp, este adesea folosit si pentru a desemna un
individ uman concret (de exemplu, In pasaje care folosesc expresia
,fericit barbatul sau omul” ca Ps. 31, 2; 83, 6 si 13), dar functioneaza
si cu rol de adjectiv (,uman, omenesc” — Iez. 27, 13) sau de pronume
nehotdrat (,,cineva, un oarecare, fiecare”) ca in Pilde 28, 17 si Eccl. 5, 18°.

in primele 5 capitole din Genez3, cuvantul ,,adam” reprezinti o
piatra de poticneald pentru exegeza datoritd ambivalentei lui, desem-
nand fie omul universal (vezi de ex. Gen. 1, 26-27; 2, 7-§; 5, 2), fie
numele propriu al unei persoane (Gen. 4, 25; 5, 3). Revenind la pri-
mul sens, aspectul universal este evidentiat in Gen. 1, 26-27 si este con-
firmat de Parintii si scriitorii Bisericii care interpreteaza acest text.
Sfantul Grigorie de Nyssa intelege prin ,Adam”, creat dupa chipul Iui
Dumnezeu, natura generala (1) kaB80Aov @UOIS), prin urmare univer-
sald, a Omului’. inaintea lui, Origen amintea de faptul cd ,Adam” se
traduce In greceste prin dvOowmog (om generic), iar toate conside-
ratiile despre Adam pe care le face Moise descriu cele privitoare la
natura omului. Facand apel la doua texte din Noul Testament’, el
aratd ca Sfanta Scriptura nu vorbeste de un singur om, ci de tot nea-
mul omenesc’. Pe aceeasi linie de interpretare se situeaza si Sfantul
Macarie Egipteanul atunci cand vorbeste de cei atinsi de harul lui

® Pr. Gheorghe Popa, Lege si iubire..., p. 15.

S Fritz Maass, ,’adham”, in: Theological Dictionary of the Old Testament, edited
by G. Johannes Borterweck and Helmer RINGGREN, vol. I, translated by John T.
Willis, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1997,
p- 75.

7 Cf. Sfantul GriGorIE DE Nyssa, Despre facerea omului, XXII, traducere si note de
Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, PSB 30, EIBMBOR, Bucuresti, 1998, p. 61; PG 44,
204D.

¢ ,In Adam toti mor” (I Cor. 15, 22), fiind osanditi ,dupd aseménarea greselii
lui Adam” (Rom. 5, 14).

’ Cf. OriGeN, Contra lui Celsus, IV, 40, studiu introductiv, traducere si note de
Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, PSB 9, EIBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 265.
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Dumnezeu, care se intristeazd in aceeasi mdsura pentru pacatele lor si
ale intregului Adam, caci , una este firea oamenilor”®. Fericitul Augus-
tin adauga o nuantd numelui de ,,Adam”, aratand ca semnifica de
fapt, in limba greaca, universul intreg (lat. , orbis terrarum”), omul fiind
o sintezd a universului®.

In cartea Genezei, sensul universal al lui ,,adam” continua sa se in-
talneasca In asa numita Naratiune a Potopului (cap. 6-8) si in porun-
cile primite de Noe dupd incetarea deluviului (cap. 9). Spre marturie
poate fi adus textul din Gen. 6, 1-3: ,Iar dupa ce au inceput a se Inmulti
oamenii pe pamant si li s-au ndscut fiice, fiii lui Dumnezeu, vazand ca
tiicele oamenilor sunt frumoase, si-au ales dintre ele sotii, care pe cine
a voit. Dar Domnul Dumnezeu a zis: Nu va ramane Duhul Meu pu-
rurea in oamenii acestia, pentru ca sunt numai trup” [subl. n.]. Tradu-
cerea romaneasca urmeazd textul Septuagintei, care are pretutindeni
»0L AvBpwmol”, ceea ce indica Intelegerea sensului colectiv al singu-
larului ,adam”, folosit peste tot in textul masoretic. Cu acelasi sens
apare si In porunca ce opreste varsarea de sange omenesc (Gen. 9,
5-6), cu specificatia cd textul grecesc revine din nou la singularul ,,&v-
Oowmog”, context care se reia siin Lev. 24, 17 si 21, la care se poate
adauga si interzicerea atingerii de trupul oricarui om mort din Num.
19, 11 si 13, unde se confirma acelasi sens.

Pentru relatia barbat-femeie, careia se subsumeaza analiza noastra
de mai sus, numele generic ,adam” are o importanta deosebita, deoa-
rece aratd faptul cd sunt vazuti in unitate ca si chip al lui Dumnezeu,
textul biblic neldsand sd se inteleagd proeminenta unuia asupra ce-
luilalt. Fiind stabilit acest lucru, ramane de raspuns la intrebarea: Cand
devine ,adam”, textual, nume propriu?

Termenul ,adam” apare pentru prima data in Biblia ebraica in
Gen. 1, 26. Insé Septuaginta translitereazi Adam ca nume propriu
abia din Gen. 2, 16: ,,A dat apoi Domnul Dumnezeu lui Adam po-
runcd si a zis: «Din toti pomii din rai poti sd mananci...»”, pand atunci
folosind termenul generic de , &vOowmog”. Vulgata foloseste numele

* Sfantul Macarie ceL Marg, Omilii duhovnicesti, XV, 36, traducere din Ib. greaca
veche de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornitescu, Editura Institutului Biblic si de Mi-
siune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 123.

* Cf. FErCITUL AUGUSTIN, Enarrationes in Psalmos, XCV, 15, PL 37, 1236.
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Adam abia din Gen. 2, 19, cand Dumnezeu aduce omului animalele ca
sd vada cum le va numi: asadar cind animalele primesc nume, au-
tomat si omul se diferentiaza, fiind numit Adam. Biblia Sinodala si
Biblia Anania aleg sa mearga dupa traditia Septuagintei.

Ca sa intelegem mai bine acest decalaj, trebuie sd ne intoarcem la
textul ebraic. {i este specific limbii ebraice biblice lipirea articolului
la inceputul cuvantului de articulat, dar cand acest cuvant este prefixat
de Inca o particuld inseparabila (de ex., un articol si o prepozitie), con-
soana articolului cedeaza locul consoanei prepozitiei, dar pastreaza
nealteratd vocala articolului. Pe de alta parte, spre diferenta de limba
greacd, unde chiar si numele de persoane se pot articula, in ebraica pot
fi articulate numele proprii neinsufletite (de ex. numele Iordanului,
Yarden), nomina gentilicia, dar niciodata numele de persoana®.

Elementele de gramaticd de mai sus, aplicate primelor 5 capitole
ale Genezei, releva urmatoarea situatie. In Gen. 1, 26 si2, 5 termenul
,adam” nu apare articulat, dar prin aceasta nu se sugereaza deloc
ca ar fi un nume propriu. Este normal sd se spund in Gen. 1, 26: ,Sa
facem om” sau ,,Sé-1 facem pe om”, in sens general, ca un termen co-
lectiv, asa cum sunt folositi si alti termeni pentru vietuitoarele create
anterior. In Gen. 2, 5 lipsa articolului tine de gramatica: , Nu era nimeni”
(literalmente: ,,Nu era nici un om”, deci este folosit ,adam” cu sens
pronominal)™. Se intrevede o prima concluzie de etapa: Biblia ebraica
sugereaza faptul ca Adam devine nume propriu abia din Gen. 4, 25,
in contextul nasterii lui Set. Pana la acest verset, respectand cu acri-
vie gramatica limbii ebraice, putem traduce termenul ,,adam” prin
genericul ,,om”.

? Cf. Alexandru MHAILA, ,,Omul sau Adam? Despre Facere 2, 16”, in: Ziarul
Lumina, 8 decembrie 2011, editie electronicd, «https://ziarullumina.ro/teologie-si-
spiritualitate/theologica/omul-sau-adam-1349.html», accesat la 01.07.2020.

® Cf. P. JotoN, T. Muraoka, A Grammar of Biblical Hebrew, §35, §103, §137 b, Gre-
gorian & Biblical Press, Roma, *2006, pp. 102-104, 309-313, 473-474. Este si cazul cu-
vantului ,adam”, care in Gen. 2, 20 si 3, 17-21 apare precedat de prepozitie, insa
nearticulat (in textul vocalizat masoretic). Aparatul critic din editia a V-a a Biblia
Hebraica Stuttgartensia demonstreaza cad textul initial (consonantic) cuprindea si
articol, agadar, corecteaza textul masoretic si adauga vocala articolului.

* Cf. Alexandru MHAILA, ,Omul sau Adam? Despre Facere 2, 16”7, in: Ziarul
Lumina, 8 decembrie 2011, editie electronica, «https://ziarullumina.ro/teologie-si-
spiritualitate/theologica/omul-sau-adam-1349.html», accesat la 01.07.2020.
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Dar stim cd Septuaginta este textul de baz de la care au pornit
Parintii Bisericii in toatd analiza lor teologic3, iar cu privire la punctul
analizat am remarcat cd Adam incepe sa devinid nume propriu in-
cepand cu Gen. 2, 16, atunci cAnd Dumnezeu 1i vorbeste despre po-
runca de a nu méanca din pomul cunostintei binelui si raului si despre
consecintele incdlcdrii ei. Nu este vorba de o porunci in sens juridic,
ci este vorba de o inter-dictie®, ,inter-rostire dintre Dumnezeu si Om”*,
ce are ca scop cresterea si maturizarea omului intru iubirea lui Dum-
nezeu, si care creeazd un spatiu al comuniunii cu Dumnezeu s, in Dum-
nezeu, cu intreaga creatie. Omul este invitat la simtirea prezentei iu-
bitoare a lui Dumnezeu. in aceasti Prezentd, prezenta omului se ~per-
sonalizeaza”, adica se initiazd un proces de actualizare a puterilor
personale si de autocunoastere ale lui Adam, proces care trece prin:
a) numirea animalelor, b) recunoasterea vocatiei femeii, c) alterarea
raportului barbat-femeie in urma ispitirii sarpelui, d) numirea femeii
ca Eva, e) zdmislirea lui Cain si Abel (aparitia descendentilor), si care
are ca ultimd etapd raportarea la nasterea lui Set (Gen 4, 25). Dup4
cum se poate observa, toate etapele presupun un anumit tip de rela-
tie, prin care omul ,isi” construieste personalitatea.

Dumnezeu S-a mai adresat oamenilor si in primul capitol al Gene-
zei cand, dupa ce i-a binecuvantat ca si in cazul celorlalte vietuitoare,
le vorbeste la persoana a IT-a doar oamenilor: , Iatd, va dau toatd iarba...”
(Gen. 1, 29). insi aici oamenii nu sunt diferentiati, ci mentionati la mo-
dul general, incadrandu-se in termenul colectiv ,adam” din versetele
26 51 27. Dar In cap. 2, Dumnezeu este cunoscut cu numele Sdu per-
sonal. In textul ebraic, incepand cu Gen. 2, 4, Dumnezeu este numit
lahve Elohim, sintagma redatd in Septuaginta prin ,6 0e6¢” pani
la versetul 8, iar incepand cu versetul 8 prin ,xVo106 6 Beds”, Domnul
Dumnezeu. $i era normal ca atunci cAnd Dumnezeu Se reveleazi cu
numele personal si i Se adreseazd omului, Septuaginta si-1 prezinte
pe om in chip personal, cu nume propriu, dupi chipul si asem3narea
Creatorului.

" Fac referire la cuvintele limbii latine, din care provin cele romanesti, prepo-
zitia ,inter” (intre, printre, in mijlocul) si substantivul ,, dictio, onis” (rostire, pro-
nuntare, convorbire).

* Pr. Gh. Pora, Lege si iubire..., p. 20.
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Omul se descopera ca persoand atunci cind Dumnezeu ii creio-
neaza cadrul libertétii intru care poate creste, actualizandu-si puterile
personale si integrandu-se exigentelor invitatiei la comuniunea cu Dum-
nezeu, concretizatd in ascultarea fata de poruncile vietii. Aceasta cres-
tere presupune o anumita relatie cu lumea (,,din tofi pomii poti sa ma-
nanci”), dar si o anumitd distantare fatd de lume (,,din pomul cunos-
tintei binelui si rului s nu m3nanci”)?. In acelasi timp, comuniunea
cu Dumnezeu, dupa cum vom vedea, este izvorul raportdrii corecte
a Omului fata de propria persoand, fatd de ceilalti oameni, fatd de cele-
lalte vietuitoare si fata de intreaga creatie.

Dupé cum precizam anterior, acest proces de punere in lucrare
a puterilor personale ale lui Adam are ca ultimd etapa Intalnirea cu fiul
sau, Set, adica intélnirea cu o a treia persoand, care 1l face sa devina
mai specific fatd de propria persoana, avand in vedere faptul cd acum
are in fata lui doi de ,tu”, sotia sa si fiul sdu, de fiecare legandu-1 o re-
latie unica si distincta. Poate din acest motiv textul ebraic il numeste
aici pentru prima data cu numele propriu Adam. Sigur cd Set nu a fost
primul copil al lui Adam. In Gen. 4, 1-2 se vorbeste de nasterea lui
Cain si Abel. Cain este primul om blestemat (Gen. 4, 11), din cauza
fratricidului. El este trecut in plan secundar din perspectiva genea-
logiilor care implinesc binecuvantarea divina. Dintre fii, doar Set va
fi integrat In genealogia lui Adam (,,cartea neamului lui Adam”, Gen.
5, 1). De aceea, abia versetele de dinainte (4, 25-26) il prezinta pentru
prima data pe Adam ca nume propriu. De altfel, versetul din Gen.
5, 3 ne aratd ca si Adam este implicat In procesul de numire a fiului
sdu, ceea ce este incert ca s-a intamplat In cazul primilor doi. Genealo-
gia lui Adam debuteaza cu evocarea credrii omului dupa chipul lui
Dumnezeu si cu binecuvantarea divina, continuand cu mentiunea ca
Adam l-a zamislit pe Set ,dupd asemanarea si dupa chipul sau” (Gen.
5, 1-3). Genealogia din acest capitol 5 face aluzie la transmiterea chi-
pului si binecuvantdrii divine prin intermediul descendentilor, de la
Adam péani la Noe, subliniind astfel functia teologicé a genealogiei’.

Atunci cind Dumnezeu a creat pe om, l-a creat ,zakar si neqebah”
(Gen 1, 27), ceea ce implicd faptul ca partea barbateasca si partea femeiasca

Y Pr. Gh. Pora, Lege si iubire..., p. 20.
®  Introducere la Cartea Genezei”, in: Biblia dupi textul ebraic. Geneza, p. 77.
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formeaza impreuna specia. Aceasta nu Inseamnad ca omul la origine
a fost creat bisexual, ci inseamna ca barbatul si femeia constituie im-
preuna omenirea, iar Dumnezeu se afld deasupra acestei sexualitati.
Totusi, din viziunea biblicd se poate constata o ,egalitate” fundamen-
tala intre sexe si ca ele se constituie intr-o necesara complinire reciproca.

Etimologia lui , zakar” este destul de obscura; se presupune cé la
bazd ar putea Insemna ,a fi ascutit, a fi ardtat” (avand legétura cu carac-
terul sexual), sau ca ar proveni de la radacina ,zkr” care inseamna
»a mentiona, a-si aminti”. De cealalta parte, este destul de clar cd ,ne-
gebah” provine din radicalul ,nqb”, care inseamna ,,a fi strapuns””.
Important de mentionat este faptul ca Stanta Scriptura foloseste acesti
termeni pentru desemnarea dimensiunii bipolare a sexualitatii atat in
ceea ce priveste omul, cat si lumea animala. Vom apela la un singur
exemplu cu privire la animale. Impértirea intregii lumi animale in
doua sexe ,zakar si neqebah” este prezentata in mod clar in Naratiu-
nea Potopului, unde conservarea fiecdrei specii este asiguratd prin
luarea in arca lui Noe a membrilor reprezentativi ai fiecarui sex (Gen.
6,19; 7, 3, 9.16). Nevoia de a mentiona sexualitatea In acest context
a apdrut fird indoiala din dorinta de a ardta cd fiecare specie a fost
pdstrata In forma sa pura si originara.

Dinamica actualizdrii puterilor personale ale omului poate fi urma-
ritd analizand si trinomul Adam, is si issa’h. Dar Inainte de a analiza
aparitia in textul biblic a ultimilor doi termeni, amintim o altd etapa
importanta a acestei dinamici, si anume, punerea de nume tuturor ani-
malelor si pasarilor (Gen. 2, 19-20), unde, conform textului grecesc,
numele propriu Adam este mentionat de patru ori.

Numirea animalelor de catre om apartine initiativei divine, care
strange In jurul lui Adam toate vietuitoarele. Este al doilea moment,
dupa cel al poruncii din Gen. 2, 16, cand omul este invitat sa se rapor-
teze la o realitate obiectiva, exterioard lui si sd-si exprime articulat
relatia fatd de ea. Avem pusd inainte Inca o etapa In cresterea si matu-
rizarea omului ca fiinta personald. Sfantul Ioan Gura de Aur arata ca

¥ R.E. CLemenTs, ,,zakhar, zekhur, neqebhah”, in: Theological Dictionary of the Old
Testament, edited by G. Johannes Botterweck and Helmer Ringgren, vol. IV, transla-
ted by David E. Green, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 1980 (Reprinted 1997), p. 83.



